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Η ΥΠΕΡΒΑΤΙΚΟΤΗΣ ΤΗΣ ΘΕΙΑΣ ΥΠΑΡΞΕΩΣ, Η ΠΟΡΕΙΑ
ΤΗΣ ΘΕΟΓΝΩΣΙΑΣ ΚΑΙ Η ΣΥΛΛΗΨΙ ΤΗΣ ΠΑΡΟΥΣΙΑΣ ΤΗΣ

KATA TOYΣ ΠATEPEΣ THΣ EKKΛHΣIAΣ*

A. Ἡ παρουσία τοῦ Θεοῦ στόν κόσμο, κατά τούς Πατέρες τῆς
Ἐκκλησίας εἶναι τόσο ἐπιβλητική, ὥστε δέν ἀπασχολεῖ μόνο αὐτούς
πού τή δέχονται, ἀλλά κι’ αὐτούς πού τήν ἀρνοῦνται ἤ νομίζουν ὅτι
τήν ἀρνοῦνται. Kανείς δέν ἀγνοεῖ τήν παρουσία τοῦ Θεοῦ στή φύσι
καί στή σκέψι μας· ἐνώπιόν του ἡ κτίσις ὁλόκληρη σαλεύεται καί τρέ-
μει, ὁ ἄνθρωπος καταλαμβάνεται ἀπό θάμβος καί ἔκπληξι. Ἐντυπω-
σιακό παράδειγμα στό θέμα τοῦτο, εἶναι τοῦ Xρυσοστόμου1, γιά τόν
Δανιήλ ὅτι ἔννοιωσε τό φοβερό αὐτό συναίσθημα ὄχι ἐμπρός στόν
Θεό, ἀλλά ἐμπρός σ’ ἕναν ἄγγελο, σέ ἕνα ὄν πού εἶναι δημιούργημα
τοῦ Θεοῦ, κατελήφθη ἀπό τρόμο κι’ ἔφθασε στήν κατάσταση τῶν ψυ-
χορραγούντων, διότι ἡ ψυχή του ἐπιζητοῦσε ν’ ἀντιδράσει πρό τοῦ
τρόμου μέ ἀπεγνωσμένη ἔξοδο ἀπό τό σῶμα.

Ἡ ἐπιβλητικότης της καθρεπτίζεται στήν ἀκατανίκητη δύναμι
πού παρουσιάζουν ὡρισμένες ἀξίες, ἀπόλυτες ἀξίες2, οἱ ἀξίες τοῦ

*Δημοσιεύθηκε στόν Ἀφιερωματικό-Τιμητικό Τόμο πρός τιμήν τοῦ Μακαριστοῦ
Ἀρχιεπισκόπου Ἀθηνῶν καί πάσης Ἑλλάδος ἀειμνήστου ΧρισΤοΔουλου, ἐκδ. Ἱερά Σύνοδος
τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος, Ἀθῆναι 2010, σ. 699-717.

1. Iωαννου XρυσοσΤοΜου, Περί ἀκαταλήπτου 3, 4. PG 48, 722-723 «… καί δείξωμεν
ὅτι καί ταῖς ἄνω δυνάμεσιν ἀθέατός ἐστιν ὁ Θεός, καί ταῦτα συγκαταβαίνων».

2. Xρησιμοποιεῖται ἐδῶ ὁ ὅρος «ἀπόλυτες ἀξίες» μέ τήν ἔννοια ὑψίστων ἰδεωδῶν τά
ὁποῖα κινοῦν τό ἐνδιαφέρον. Kατά τά ἄλλα αὐτά τά ἰδεώδη δέν εἶναι τίποτε ἄλλο ἀπό
ἀνταποκρίσεις τοῦ ἀνθρώπου στίς θεῖες ἐνέργειες.
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ἁγίου, τοῦ ἀγαθοῦ, τοῦ δικαίου, πού μερικές φορές ἀπαιτοῦν ἀκόμη
καί τή θυσία τῆς ζωῆς. Oἱ ἀξίες αὐτοῦ τοῦ ε δους κινοῦνται ἀπό κά-
ποια βούλησι, καί ἡ βούλησις εἶναι θεία, γι’ αὐτό καί ἐπιβάλλονται
ἀκόμη καί σ’ ἐκεῖνον πού φαινομενικῶς τίς ἀποκρούει. Eἶναι ἡ βούλη-
σις, ἡ ὁποία προέρχεται ἀπό τήν πραγματικότητα πού εὑρίσκεται
ἐπάνω ἀπό τόν ἄνθρωπο καί ἐνώπιον τοῦ ἀνθρώπου3. Ἡ ἀνθρωπίνη
ὕπαρξη μόνον ὑπό τή σκιά τῆς ἀοράτου ἐκείνης πηγῆς-ἀρχῆς ἀξιῶν
εὑρίσκει νόημα4. Oἱ ἀξίες δέν συλλαμβάνονται ἀπό τή νόηση ἀλλά
ἀπό τό συναίσθημα. Oἱ ἀξίες γίνονται κατανοητές ὅταν ἐκεῖνες ἀκτι-
νοβολοῦν μέσα μας5.

Προκαλεῖ σ’ ὅλον τόν ἐλεύθερο κόσμο ἐντύπωσι τό γεγονός ὅτι
ἡ θρησκευτική πίστις δέν ἐξαφανίσθηκε ἀκόμη καί σέ ἀντιθρησκευ-
τικές ὁλοκληρωτικές χῶρες. σ’ αὐτόν τόν ἀγῶνα τους οἱ διῶκτες τῆς
θρησκείας δέν ἐσκέφθηκαν τίποτε ἄλλο παρά τόν Θεό ὑπό τήν ἀρνη-
τική του μορφή καί τόν ἀντιμετώπισαν μέ ἕνα στερητικόν ἄλφα· ἔτσι
μετέβαλαν ἁπλῶς τόν θεϊσμό σέ ἀ-θεϊσμό. Ἀλλά αὐτό φυσικά εἶναι
θρησκευτική πίστις ἀπό τήν ἀνάποδη. Kαί οἱ διῶκτες τῆς πίστεως
ἐνεργοῦν ἔτσι, διότι ἀναγνωρίζουν τόν Θεό σάν μιά πραγματικότητα
τήν ὁποία ἀποφασίζουν νά ἐξοντώσουν.

Ἡ παρουσία τοῦ Θεοῦ στόν κόσμο εἶναι τόσον συντριπτική, ὥστε
ὅσοι ἔχουν τήν πρόθεση νά τήν ἀρνηθοῦν νά αἰσθάνονται ἔντονα τήν
πίεσή της. Tελικά ὅμως αὐτοί δέν κατορθώνουν νά τήν ἀπομακρύνουν
καί ἁπλῶς τήν πολεμοῦν· τήν πολεμοῦν δέ διότι στό βάθος τῆς ὑπάρ-
ξεώς τους τήν παραδέχονται ὡς αἰωνία καί ἀκατάλυτη πνευματική
πραγματικότητα. Ἔτσι ἐξηγεῖται καί τό γεγονός ὅτι στόν κόσμο εἶναι
ἰσχυρότερη ἡ ἀντιθεΐα ἀπό τήν ἀθεΐα. Δέν πολεμεῖ κανείς ὅ,τι εἶναι ἀνύ-
παρκτον, ἀλλ’ ὅ,τι προβάλλεται συνεχῶς ἐνώπιόν του ὡς ἐμπόδιον ἀμε-
τακίνητο καί δέν μπορεῖ νά τό κατανικήσει.
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3. Bλ. Π. XρησΤου, Tό Mυστήριο τοῦ Θεοῦ, Θεολογικά Δοκίμια, Πατριαρχικόν
Ἵδρυμα Πατερικῶν Mελετῶν, Θεσσαλονίκη 1983, 16-17. Τό ἔργον αὐτό ἀποτελεῖ τήν
βάσιν τοῦ περιεχομένου τοῦ θέματος τούτου.

4. Bλ. Π. XρησΤου, Ἡ ἀποφατική Θεολογία, Θεολογικά Mελετήματα 3, Nηπτικά
καί Ἡσυχαστικά, Ἵδρυμα Πατερικῶν Mελετῶν, Θεσσαλονίκη 1997, σ. 255.

5. Bλ. E. ΘΕοΔωρου, Προϋποθέσεις τῆς δικαίας κρίσεως (λόγος στά πλαίσια ἑορτα-
σμοῦ τῶν Δικαστῶν), Ἀθήνα 1996, σ. 21-22. Ἐπίσης Tου AυΤου, Ἡ ἔννοια τῆς Δικαιοσύ-
νης στήν Ἁγία Γραφή, ἀνάτυπον ἐκ τοῦ περιοδικοῦ «Θεολογία», Ἀθῆναι 1994 καί Ἡ
δικαιοσύνη κατά τούς Tρεῖς Ἱεράρχες καί τόν Ἅγιο Aὐγουστῖνο, ἀνάτυπον ἐκ τοῦ πε-
ριοδικοῦ «Θεολογία», Ἀθῆναι 1994. Ἐπίσης τοῦ Γ.Θ. PαΜΜου, Ἡ Συμβολή τῆς παιδείας
εἰς τήν ἀπονομήν τῆς δικαιοσύνης, Ἀθῆναι 1965.



Kαί ἐπειδή δέν μποροῦν νά ἀπομακρύνουν τήν παρουσία αὐτή,
τήν ὑποκαθιστοῦν μέ δευτερογενῆ πλάσματα, τά ὁποῖα διεκδικοῦν
θέση θεότητος, θεοποιοῦνται δημιουργήματα ἤ ἰδέες (ὅπως ὁ ὑπε-
ράνθρωπος, ἡ ἐπιστήμη, ἡ ἐργασία, ὁ ἄνθρωπος)6.

Ἡ παρουσία τοῦ Θεοῦ στόν κόσμο ζητεῖ ἀποκάλυψη καί αὐτή
εἶναι ἡ πίστη, ἡ ὁποία τόν ἀποκαλύπτει ὄχι ὡς μία ἀφηρημένη ἰδέα
ἤ ἐνέργεια, ἀλλά ὡς προσωπικότητα, ὅπως εἶναι πράγματι.

στό ἄκουσμα τοῦ ὀνόματος Θεός ἡ σκέψις μας στρέφεται ἀσυ-
ναισθήτως καί χωρίς καμμιά προσπάθεια σέ κάποια δύναμι, πού
εἶναι ἡ πηγή καί τό στήριγμα παντός ὅ,τι ὑφίσταται, σέ κάποια δύ-
ναμι πού εἶναι ξένη πρός τήν κτίσι κι’ ἐπάνω ἀπό τήν κτίσι. Kι’ ἀφοῦ
εἶναι ξένη πρός τήν κτίσι, δέν μπορεῖ νά εἶναι δημιούργημα τῆς κτί-
σεως, δηλαδή τοῦ ἀνθρώπου, τοῦ μόνου ὄντος πού ἔχει θρησκευτική
συνείδησι. Ἡ σκέψις καί ἡ φαντασία δέν δημιουργοῦν πραγματικό-
τητες, ἀλλά μόνο εἰκόνες τῶν πραγματικοτήτων, δηλαδή ἰδέες καί
ὄνειρα. Aὐτό πού ὑπάρχει καί τό βλέπει κανείς, αὐτό ἀναπλάθει στή
σκέψι του, στή φαντασία καί στό ὄνειρο. Mπορεῖ νά τοῦ δώσει μιά
διαφορετική μορφή, ἀλλά δέν μπορεῖ νά τό δημιουργήσει.

Ἡ θεία πραγματικότης δέν μπορεῖ νά εἶναι φανταστική. Ὑπάρ-
χουν ἰδέες πού διαμορφώνονται σέ μεγαλοφυεῖς ἐγκεφάλους· ὑπάρ-
χουν φαντασιώσεις πού φυτρώνουν σέ νοσηρούς ἐγκεφάλους· καί
ὑπάρχουν ὄνειρα πού πλάθονται σέ κοιμωμένους ἐγκεφάλους. Ἀλλά
ὅλα αὐτά μορφώνονται μέ βάσι τίς πραγματικότητες τοῦ κόσμου
τούτου, μέ βάσι τήν ἐμπειρία ἀπό τά αἰσθητά πράγματα πού ὑπο-
πίπτουν στίς αἰσθήσεις καί ὑφίστανται τήν ἐπεξεργασία τοῦ νοῦ. Δέν
ὑπάρχουν πλάσματα φαντασίας χωρίς ἀντίστοιχα ὑπαρκτά ἀντικεί-
μενα καί ὄντα, οὔτε ἡ νόησις, οὔτε ἡ φαντασία, οὔτε τό ὄνειρο.

Eἶναι βέβαια δυνατό νά φαντασθοῦμε ἀνύπαρκτα πράγματα,
ἀλλά μόνο ὑπό τόν ὅρο ὅτι αὐτά ἀνήκουν στή φύσι τῶν αἰσθητῶν
ἀντικειμένων καί ὄντων, τῶν κτισμάτων. Ἡ φαντασία κατασκευάζει
μέ βάσι προϋπάρχουσα ὕλη. Πῶς θά ὅταν δυνατό νά φθάσει στό
ἀνύπαρκτο; Πῶς θά ὅταν δυνατό νά φθάσει στήν κατασκευή πραγ-
μάτων γιά τά ὁποῖα δέν ἔχει οὔτε γνῶσι, οὔτε ἐμπειρία, οὔτε παρα-
στάσεις; Θά ὅταν δημιουργία ἐκ τοῦ μηδενός.
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6. Bλ. Π. XρησΤου, Ἡ ἀποφατική θεολογία, σ. 256.



Ἀλλ’ ὁ Θεός δέν ἀνήκει στή φύσι τῶν αἰσθητῶν καί ἑπομένως
δέν θά ὅταν ποτέ δυνατό νά φθάσουν σ’ αὐτόν ἡ φαντασία καί οἱ
ἄλλες ψυχικές λειτουργίες, ἄν ὅταν κάτι τό ἀνύπαρκτο. Ὁ Θεός εἶναι
Ὤν καί Παρών, καί ὁ ἄνθρωπος ὁδηγεῖται σ’ αὐτόν ἀπό τήν πνευ-
ματική α σθησί του πού ἔχει σ’ ἐκεῖνον τήν Πηγή της, διότι ὑπάρχει
καί προσφέρεται στήν πνευματική ἐμπειρία.

B. Ἡ διπλῆ ὄψις τῆς θείας φύσεως· δηλαδή ὁ Θεός ἔχει δύο
ὄψεις. Πράγματι ἡ θεία παρουσία εἶναι δεδομένη ἀλλά ἡ σύλληψή
της εἶναι ἔργο ἐφικτό καί συγχρόνως δυσχερές. Kαί αὐτό, διότι ἡ
φύσις Του εἶναι διττή καί μέ τόν τρόπον αὐτόν παρατηρεῖται ἐναλ-
λαγή μεταξύ τῆς ἐμφανίσεώς Του καί τῆς ἀποκρύψεως.

Aὐτός ὁ ἴδιος ὁ θεμελιωτής τῆς χριστιανικῆς πίστεως, ὁ Ἰησοῦς
Xριστός, εἶπε περί ἑαυτοῦ καί περί τῶν ἀνθρώπων λόγους πού τούς
ἐμφανίζουν σαφῶς ὡς ἐκπροσώπους δύο ξένων καί ἀπομακρυσμένων
μεταξύ τους κόσμων.

«Ὑμεῖς ἐκ τῶν κάτω ἐστέ, ἐγώ ἐκ τῶν ἄνω εἰμί·
Ὑμεῖς ἐκ τοῦ κόσμου ἐστέ, ἐγώ οὐκ εἰμί ἐκ τοῦ κόσμου τούτου»7.
Oἱ δύο οὐσιώδεις καί διακεκριμένες καταστάσεις στό σύμπαν8

εἶναι ἡ ἀφθαρσία καί ἡ φθορά, πού ἀντιστοιχοῦν στούς δύο τρόπους
ὑπάρξεως, τόν ἄκτιστο καί τόν κτιστό. Ἡ ὀξεῖα διάκρισις μεταξύ κτι-
στοῦ καί ἀκτίστου ἀποτελεῖ θεμελιῶδες στοιχεῖο καί ἔχει ἄμεση σχέσι
μέ τήν δημιουργική ἐνέργεια τοῦ Θεοῦ· οἱ Xριστιανοί συνδέουν αὐτο-
μάτως στήν σκέψι τους τήν ἰδέα τοῦ Θεοῦ μέ τήν ἰδέα τοῦ Δημιουρ-
γοῦ. Ἀλλ’ αὐτή ἀκριβῶς ἡ σχέσις συνδέει ἐπίσης τό ἄφθαρτο καί τό
φθαρτό, τό ἀϊδίως ὑπάρχον καί τό δημιουργούμενο ἀπό αὐτό. Δέν
συμβαίνει τό ἴδιο μέ τά ἀρχαῖα ἑλληνικά φιλοσοφήματα κατά τό με-
γαλύτερο μέρος τους.

στό σημεῖο τοῦτο πρέπει νά μνημονευθῆ ἡ παρερμηνεία τῶν
ἀπόψεων πού παρατηρεῖται σέ μερικούς θεολόγους κυρίως. Eἶναι
πραγματικά περίεργη ἡ τάσις ἀνεπαρκῶς ἐνημερωμένων ἐρευνητῶν
νά ἐμφανίζουν τόν Xριστιανισμό σάν τήν ἀντίπαλη πρός τόν Ἑλληνι-
σμό δύναμι. Ὁπωσδήποτε ὁ συνήθης στό θέμα αὐτό ἰσχυρισμός τους
ὅτι ἡ ἑλληνική ἄποψις εἶναι διαμετρικῶς ἀντίθετη πρός τήν χριστια-
νική, στηρίζεται σέ μία ἀβάσιμη ὑπεραπλούστευση τῶν πραγμάτων·
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7. Ἰω. 8, 23.
8. Ἐδῶ ἡ λέξι χρησιμοποιεῖται μέ τή γενικώτερη δυνατή ἔννοια.



διότι πραγματικά οἱ Ἕλληνες εἶχαν τήν ἔννοια, ὄχι μόνο τοῦ ἀγενή-
του, ὅπως βεβαιώνει καί ὁ Mέγας Ἀθανάσιος9, ἀλλά καί τοῦ δημιουρ-
γοῦ. Γιά τό σύνολο σχεδόν τῶν ἀρχαίων ἑλληνικῶν φιλοσοφημάτων
ἄλλο πρᾶγμα εἶναι τό ἕνα, δηλαδή τό ὄντως ὄν, καί ἄλλο τά πολλά,
τά μεταβαλλόμενα καί πρόσκαιρα.

οἱ δύο κυριώτεροι ἐκπρόσωποι τῆς ἑλληνικῆς σκέψεως, ὁ Πλάτων
ἀρχικά μέν διακρίνει μεταξύ τοῦ ἀκτίστου, πού εἶναι αἰωνίως τό αὐτό
καί ἀναλλοίωτο, καί τοῦ κτιστοῦ, πού ὑπόκειται στήν μεταβολή καί
τήν φθορά10· ἔπειτα δέ προσ θέτει καί ἕνα τρίτο στοιχεῖο, τό «τῆς
χώρας», πού θά μπορούσαμε ἴσως νά ταυτίσωμε μέ ὅ,τι ὁ Ἀριστοτέλης 
ὀνομάζει ὕλη· ἡ «χώρα» τοῦ Πλάτωνος εἶναι ἡ ἄμορφος ὕλη ἐπάνω
στήν ὁποία ἐνεργεῖ ὁ Θεός. Kατά τόν Ἀριστοτέλη ἡ ὕλη ἐκπροσωπεῖ
τό στοιχεῖο τῆς γενέσεως καί τῆς φθορᾶς, πού ἐκτείνεται μόνο ἕως ἕνα
σημεῖο, πέρα ἀπό τό ὁποῖο ὑπάρχει ὁ κόσμος τοῦ ἀναλλοιώτου, ἡ κα-
θαρή ἐνέργεια. Eἶναι δέ καθαρή ἐνέργεια τό Πρῶτο Kινοῦν, ὁ Θεός,
μέ τοῦ ὁποίου τήν ἐπενέργεια μεταπλάσσεται ἡ ὕλη ἀποκτών τας τήν
μορφή καί ἔτσι δημιουργεῖται ὁ κόσμος τῶν φθαρτῶν.

Ἀνεξαρτήτως λοιπόν τῆς ἐνδεχομένως διαφορετικῆς ἐννοίας δη-
μιουργοῦ καί δημιουργίας, εἶναι σαφές ὅτι οἱ ἔννοιες τοῦ ἀκτίστου
καί τοῦ κτιστοῦ μέ ὅλες τίς ἰδιότητές τους ἀπαντῶνται ὄχι μόνο στήν
χριστιανική θεολογία, ἀλλά καί στήν ἑλληνική φιλοσοφία.

στό νεοπλατωνικό σύστημα, θά παρατηρήσωμε μία τελείως δια-
φορετική ἄποψι. Kατ’ αὐτό ὅλα τά ὄντα εἶναι τῆς ἰδίας οὐσίας μέ τό
Ἕν, ἄν καί κατά διαφόρους σταθμούς ὑποβαθμισμένα, προέρχονται
ἀπό αὐτό καί ἐπιστρέφουν σ’ αὐτό. Ἀφοῦ ἡ οὐσία τῶν ὄντων συνυπάρ-
χει ἀϊδίως μέ τόν Θεό, δέν ὑφίσταται ἀνάμεσά τους ἀντίθεσις καί ἑπο-
μένως Θεός καί ὄντα συνευρίσκονται κατ’ ἀρχήν ἐπί τοῦ ἰδίου
ἐπιπέδου. Ὁ Nεοπλατωνισμός, πού ἐπῆρε ἀρκετά ἀπό τόν Xριστιανι-
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9. Μ. αΘανασιου, Kατά Ἀρειανῶν 1, 34. «Tό ἀγένητον παρ’ Ἑλλήνων ε ρηται, τῶν μή
γινωσκόντων Θεόν». σύμφωνα μέ τήν ἄποψι τοῦ Ἀθανασίου, οἱ Ἕλληνες ἐπειδή δέν γνω-
ρίζουν τόν Θεό, δέν μποροῦν νά ὁμιλήσουν περί Πατρός καί ὁμιλοῦν μόνο περί ἀγενήτου.
Βλ. Χρ. ΚριΚωνη, σχέση Ἑλληνισμοῦ καί Χριστιανισμοῦ κατά τόν ἱερό Χρυσόστομο, στό
«Χρυσοστομικό συμπόσιο, Ἡ προσωπικότητα καί ἡ Θεολογία Ἁγίου Ἰωάννου τοῦ Χρυ-
σοστόμου», Ἀποστολική Διακονία, Ἀθῆναι 2007, σ. 529-570.

10. ΠλαΤωνοσ, Tίμαιος 52α. «Ἕν μέν εἶναι τό κατά ταὐτά εἶδος ἔχον, ἀγένητον καί
ἀνώλεθρον, τό δέ … δεύτερον, αἰσθητόν, γενητόν … γιγνόμενόν τε ἔν τινι τόπῳ καί πάλιν
ἀπολλύμενον». Bλ. καί 27d καί 28c καί Φαῖδρος 245d. Bλ. Π. XρησΤου, Tό Mυστήριον
τοῦ Θεοῦ, σ. 20ἑ.



σμό καί ἔδωσε ἀρκετά σ’ αὐτόν, ἀντιστάθηκε περισσότερο ἀπό κάθε
ἄλλο φιλοσόφημα σ’ αὐτόν ἐξ αἰτίας αὐτῆς τῆς βασικῆς διαφορᾶς.

Tήν θεμελιώδη διάκρισι μεταξύ ἀκτίστου καί κτιστοῦ ἐπεσήμανε
μέ ἐπιμονή ὁ Mέγας Ἀθανάσιος σέ συνάρτησι μέ τόν ἀγῶνα του κατά
τῶν Ἀρειανῶν11. Διακρίνει στό ἕνα μέρος τήν ἄτρεπτη καί ἀναλ -
λοίωτη καί διαπαντός παρομοίως παραμένουσα φύσι τοῦ Θεοῦ12

καί στό ἄλλο τά γεννητά πού προῆλθαν ἀπό τά μή ὄντα καί ἔχουν
ἀλλοιουμένη φύσι13.

Ἡ ἄποψις αὐτή ἐκφράζεται ἀποφθεγματικῶς ἀπό τόν Mάξιμο·
«ἀκτίστου καί κτιστοῦ ἄπειρον τό μέσον ἐστί καί διάφορον»14. Oἱ δύο
χρησιμοποιούμενες ἐδῶ λέξεις, πού διαφέρουν μόνο κατά τό στερη-
τικό ἄλφα, ἐκφράζουν δύο πραγματικότητες ὄχι ἁπλῶς διάφορες
ἀλλά καί ξένες μεταξύ τους, δύο πραγματικότητες εὑρισκόμενες σέ
ἐπίπεδα πού δέν συναντῶνται πουθενά. Ἡ ἄ-κτιστη φύσις εἶναι ἀπο-
λύτως ξένη πρός τήν κτιστή φύσι. Eἶναι ἀνάγκη νά σημειωθῆ ἐδῶ ὅτι
χρησιμοποιεῖται ἡ λέξις φύσις μέ τήν ἁρμόζουσα ἐπιφύλαξι, διότι,
ὅπως καί ἡ ἀντίστοιχη λατινική natura, περικλείει στήν ρίζα της τήν
ἔννοια τῆς προελεύσεως, τῆς παραγωγῆς, τῆς φύτρας, πού εἶναι ἔξω
ἀπό κάθε ὑπολογισμό γιά τό ἄκτιστο καί θεῖο. Ἀλλ’ ἡ λέξις ἔχει εἰσα-
χθῆ στήν θεολογία ἀπό τήν ἐποχή τῶν πατέρων.

Ἡ ἀπόστασις μεταξύ τῶν δύο κατηγοριῶν ὑπάρξεως καί συγ -
κεκριμένα μεταξύ Θεοῦ καί ἀνθρώπου, δέν ἀντιστοιχεῖ οὔτε κἄν πρός
τήν ἀπόστασι μεταξύ κεραμέως καί τοῦ πηλίνου κατασκευάσματός
του, ἀλλ’ εἶναι ἀπείρως μεγαλύτερη15. Διότι ὁ κεραμεύς κατασκευάζει
ἀπό προϋπάρχον ὑλικό, ὁ Θεός ποιεῖ ἐκ τοῦ μηδενός. Ἡ θεμελίωσις
τοῦ χάσματος τίθεται ἀπό τά ἴδια τά πράγματα, δηλαδή ἀπό τήν φύσι
τῶν δύο πεδίων, τήν ἄκτιστη φύσι τοῦ Θεοῦ καί τήν κτιστή φύσι τοῦ
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11. Bλ. Π. XρησΤου, «Ἄκτιστον καί κτιστόν εἰς τήν θεολογίαν τοῦ M. Ἀθανασίου»,
Θεολογικά Mελετήματα 3, 11-23. Γενικώτερα γιά τήν ὀρθόδοξη θεολογία βλ. J. MEYEN -
DORFF, Theologie Byzantine, 1974, 130.

12. Μ. αΘανασιου, Kατά Ἀρειανῶν, 1, 35. PG 25, 69B-72A «Ἀγαθός γάρ οsν καί φι-
λάνθρωπος ὁ Θεός … ἐπειδή ἀόρατος καί ἀκατάληπτός ἐστι τήν φύσιν, ἐπέκεινα πάσης
γενητῆς οὐσίας ὑπάρχων, καί διά τοῦτο ἔμελλε τό ἀνθρώπινον γένος ἀτυχεῖν τῆς περί
αὐτοῦ γνώσεως, τῷ τά μέν ἐξ οὐκ ὄντων εἶναι, τόν δέ ἀγένητον».

13. Aὐτόθι 1, 36, PG 25, 72B-73A.
14. ΜαξιΜου οΜολοΓηΤου, Περί Ἀποριῶν, 7, PG 91, 1077A.
15. Iωαννου XρυσοσΤοΜου, Περί ἀκαταλήπτου, 2, 4 καί 3, 2.



αἰσθητοῦ κόσμου καί τοῦ ἀνθρώπου16. Tό κτιστό ἔχει ἀρχή καί ὑπό-
κειται στίς κατηγορίες τῆς ποσότητος, τῆς ποιότητος, τοῦ χώρου, τοῦ
χρόνου και τίς παρόμοιες· εἶναι πολύ ἤ ὀλίγο, ὡραῖο ἤ ἄσχημο, βαρύ ἤ
ἐλαφρύ, αὔξάνεται καί φθίνει καί ἀλλοιώνεται.

Tό θεῖο δέν ὑπόκειται κατά κανένα τρόπο σ’ αὐτές τίς κατηγο-
ρίες, μέχρι σημείου ὥστε ὁ Mάξιμος νά ἰσχυρίζεται ὅτι ὑπερβαίνει
ἀκόμη καί τήν ἀπειρία17, πού εἶναι ἕνα εἶδος ἀρνητικῆς λογικῆς κατη-
γορίας. Ἄν πρόκειται νά θέσωμε τόν Θεό ὑπό τόν ζυγό τῆς ἀνθρωπίνης
σκέψεως, εἶναι καλύτερα νά παραλείψωμε τόν χαρακτηρισμό του ἔστω
καί ὡς ἀπείρου. Ἔτσι ἡ ριζική διαφορά στήν φύσι μεταξύ Θεοῦ καί κό-
σμου, ἡ τόσο σαφής καί ἀπόλυτη, θά μποροῦσε νά ὁδηγήση στό συμ -
πέρασμα ὅτι ἡ θέσις τοῦ ἑνός ἀποτελεῖ ἄρνησι τοῦ ἄλλου18, ἄν αὐτή ἡ
διαλεκτική τοποθέτησις τῶν πραγμάτων δέν ἐνεῖχε τόν κίνδυνο ἀνα-
γνωρίσεως πλήρους αὐτοτέλειας στόν κόσμο.

Παρ’ ὅλα αὐτά ὅμως δέν μποροῦμε νά ἀποφύγωμε τόν χαρακτη-
ρισμό τοῦ Θεοῦ ὡς ὄντος. Ὁ Θεός εἶναι τό ἄκτιστο, ἐμεῖς ἐκπροσω-
ποῦμε τό κτιστό καί συνεπῶς δέν μποροῦμε νά ὁρίσωμε τό ἄκτιστο,
δέν μποροῦμε νά εἰποῦμε τί εἶναι ὁ Θεός, καί ὅμως λέγομε ὅτι εἶναι τό
Ὄν ἤ ὁ Ὤν. Aὐτή ἡ ὑπερπήδησις τῶν ὁρίων τοῦ συλλογισμοῦ, πού χα-
ρακτηρίσθηκε προηγουμένως ὡς ἀντινομία, δέν ὀφείλεται σέ ἀδυναμία
τοῦ ἀνθρωπίνου νοῦ, ἀλλά εὑρίσκεται μέσα στήν μυστηριώδη φύσι τοῦ
Θεοῦ. Ἔχοντας σαφῆ συνείδησι αὐτοῦ τοῦ προβλήματος, μερικοί πα-
τέρες τοῦ ἔδωσαν μία ἐντυπωσιακή ἑρμηνεία. Ἡ δίπλευρη ἀντιμετώ-
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16. ΜαξιΜου οΜολοΓηΤου, Περί Ἀποριῶν, PG 91, 1172D «… πρός ὅν οὐδείς διαβῆναι
δυνήσεται…».

17. ΜαξιΜου οΜολοΓηΤου, Περί Ἀποριῶν, PG 91, 1232 BC «Ἀμερές γάρ πάντη τό
θεῖόν ἐστιν, … ὅτι καί πάντη ἄπειρον, ἄπειρον δέ πάντη, ὅτι καί πάντη ἀκίνητον (οὐ κι-
νεῖται γάρ πάντη πώποτε τό μή ἔχον ποῦ κινηθῆναι), ἀκίνητον δέ πάντη, ὅτι παντελῶς
καί ἄναρχον…». 1220 C «… τῆς καθ’ ὁτιοῦν περί τι κινήσεως τῶν ὄντων παν τελῶς πέρας
λαβούσης τήν περί Θεόν ἀπειρίαν, ἐν ᾗ τά κινούμενα πάντα δέχεται στάσιν. Περί Θεόν
γάρ, ἀλλ’ οὐ Θεός, ἡ ἀπειρία, ὅστις καί ταύτης ἀσυγκρίτως ὑπέρκειται» καί 1168 AB
«… ἡ ἁγία θεότης κατ’ οὐσίαν ἐστίν ὑπερ άρρητος καί ὑπεράγνωστος καί πάσης ἀπει-
ρίας ἀπειράκις ἐξῃρημένης, οὐδ’ ἴχνος ὅλως καταλήψεως…».

18. ΜαξιΜου οΜολοΓηΤου, Mυσταγωγία, προοίμιον, PG 91, 664 BC «Διά τοῦτο, τό
μή εἶναι μᾶλλον διά τό ὑπερεῖναι, ὡς οἰκειότερον, ἐπ’ αὐτοῦ λεγόμενον προσ ιέμενος. Δεῖ
γάρ, ε περ ὡς ἀληθῶς τό γνῶναι διαφοράν Θεοῦ καί κτισμάτων ἐστίν ἀναγκαῖον ἡμῖν,
θέσιν τοῦ ὑπερόντος τήν τῶν ὄντων ἀφαίρεσιν». Βλ. σωΤηροΠουλου, Mυσταγωγία τοῦ
Ἁγίου Mαξίμου τοῦ Ὁμολογητοῦ, Ἀθῆναι 1978, σ. 196.



πισις τοῦ θεολογικοῦ προβλήματος, μέ τήν ἀποφυγή χαρακτηρίσεως
τοῦ Θεοῦ ἀπό τό ἕνα μέρος καί μέ τήν ἀποδοχή της ἀπό τό ἄλλο, προ-
έρχεται ἀπό τήν «διπλόη» τῆς φύσεώς του, πού εἶναι ἀφ’ ἑνός μέν ἀπό-
κρυφη, ἀφ’ ἑτέρου δέ φανερή. Ἐπιγραμματική εἶναι ἐν προκειμένω ἡ
διατύπωσις τοῦ Γρηγορίου Παλαμᾶ σέ διάλογο μέ τόν ἀντίπαλό του
Nικηφόρο Γρηγορᾶ. Xαρακτηρίζει τόν Θεό ἀπό τήν μία πλευρά ἄγνω-
στο καί ἀπό τήν ἄλλη γνωστό, ἀπό τήν μία ἄρρητο καί ἀπό τήν ἄλλη
ρητό· ἔτσι εἶναι ἄγνωστος καθ’ ἑαυτόν, κατά τήν οὐσία του, ἀλλά κα-
θίσταται γνωστός ἀπό τίς ἐνέργειές του19.

Ὁ Παλαμᾶς παρέχει μία ἐπιμελῶς ἐπεξειργασμένη ἑρμηνεία
αὐτῆς τῆς διπλῆς φύσεως τοῦ Θεοῦ. Eἶναι ὅμως χρήσιμο νά λεχθῆ ὅτι
αὐτή ἡ τοποθέτησις διαφωτίζει πλήρως τά δύο φαινομενικῶς ἀντιφα-
τικά χωρία τοῦ Eὐαγγελίου τοῦ Ἰωάννη, «Θεόν οὐδείς ἑώρακε πώ-
ποτε»20 καί «ὁ ἑωρακώς ἐμέ ἑώρακε τόν πατέρα»21. Kανείς δέν βλέπει
τόν Θεό, ἀλλά βέβαια αὐτός πού βλέπει τόν Xριστό, βλέπει καί τόν
Θεό. Kανείς δέν μπορεῖ νά συλλάβη τήν οὐσία τοῦ Θεοῦ, ἀλλ’ ὅποιος
κατορθώσει νά διεισδύσει στίς θεῖες ἐνέργειες, ὅπως ἐκδηλώνονται
στό ἔργο τοῦ ἐνανθρωπήσαντος λόγου, βλέπει τόν Θεό. Δέν εἶναι ἀντι-
φατικές οἱ ἐκφράσεις τοῦ Ἰωάννη στά δύο αὐτά χωρία· εἶναι ἁπλῶς
δηλωτικές τῆς διπλῆς ὄψεως τῆς θείας φύσεως.

Mέ τήν συνήθη ἀποφθεγματικότητά του ὁ Γρηγόριος Θεολόγος 
κατώρθωσε νά περιγράψει μέ δύο σύντομες φράσεις τήν πρός τόν
ἄνθρωπο ἐπενέργεια αὐτῆς τῆς διπλῆς φύσεως τοῦ Θεοῦ. Ἡ φύσις
του ἔχει δύο ὄψεις, λέγει, «ἵνα τῷ ληπτῷ μέν ἕλκῃ πρός ἑαυτό… τῷ
δέ ἀλήπτῳ θαυμάζηται»22. Ὅσο κατανοεῖται ὁ Θεός, ἕλκει πλησίον
του μέ τήν ἀγάπη καί τήν γλυκύτητα· ὅσο μένει ἀκατάληπτος, προ-
καλεῖ θαυμασμό καί ἱερό δέος μέ τό μυστήριο. Eἶναι τό φαινόμενο τῆς
διπλῆς θρησκευτικῆς ἐμπειρίας. Eἶναι σαφές ὅτι αὐτή ἡ ἑρμηνεία τῆς
ἐπενέργειας τοῦ Θεοῦ καί τῆς ἐμπειρίας τοῦ ἀνθρώπου εἶναι συνηρ-
τημένη μέ τό θέμα τῶν σχέσεων τῆς ἄκτιστης πρός τήν κτιστή φύσι,
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19. Ἐπίτομος Διήγησις, M. CANDAL, Orientalia Chr. Per. 16 (1950), 354. «Tοῦ Θεοῦ
τὸ μὲν ἄγνωστόν ἐστι τὸ δὲ γνωστόν, καί τὸ μὲν ἄρρητον τὸ δὲ ρητόν· ἄγνωστός ἐστιν
ὁ Θεὸς ἐκ τῶν κατ’ αὐτόν, γνωστὸς δὲ ἐκ τῶν περί αὐτὸν φυσικῶν ἐνεργειῶν».

20. Ἰω. 1, 18.
21. Ἰω. 14, 9.
22. ΓρηΓοριου ΘΕολοΓου, Εἰς τά Θεοφάνεια, εἴτουν Γενέθλια τοῦ Σωτῆρος, Λόγος 38,

7. PG 36, 317 C καί Εἰς τό Ἅγιον Πάσχα, Λόγος 45, 3, PG 36, 625 C.



πού ἐκφράζονται ἐπίσης διττῶς, πρῶτα ὡς σχέσις ὑπερβατικότητος
καί ἔπειτα ὡς σχέσις συναφείας καί ἀγάπης23.

Tό ἄκτιστο δέν ὑπάρχει τρόπος νά χωρέση στό κτιστό καί τό
ἄπειρο δέν εἶναι δυνατό νά νοηθῆ ἀπό τό πεπερασμένο. Aὐτή εἶναι ἡ
πρώτη ὄψις· εἶναι ἀπρόσιτο. Kαί τό ἀπρόσιτο εἶναι κάτι περισσότερο
ἀπό ἀκατάληπτο, διαφεύγει ἀπό τίς λογικές κατηγορίες. στό γνωστό
ποίημά του περί τῆς θείας ὑπερβατικότητος, «Ὕμνος εἰς Θεόν», το-
νίζει ὁ Γρηγόριος Θεολόγος.

«Ὤ πάντων ἐπέκεινα· τί γάρ θέμις ἄλλο σε μέλπειν;
Πῶς λόγος ὑμνήσει σε; Σύ γάρ λόγῳ οὐδενί ρητός.
Πῶς νόος ἀθροίσει σε; Σύ γάρ νόῳ οὐδενί ληπτός»24.
Ἡ ἄλλη ὄψις εἶναι ἡ φανέρωσις. Ἡ φύσις τοῦ Θεοῦ περικλείει μία

δύναμι πού τόν κινεῖ στήν ἐκδήλωσι, στή μετάδοσι, στήν κοινωνία καί
τόν φέρει στόν κόσμο. Eἶναι ἡ ἰδιότης τῆς ἀγαθότητος, τήν ὁποία οἱ μυ-
στικοί ὀνομάζουν συνήθως ἔρωτα. οἱ ἀρεσκόμενοι στίς μυστικές ἐκ -
φράσεις πατέρες, ὁ Γρηγόριος Nύσσης, ὁ Διονύσιος Ἀρεοπαγίτης, ὁ
Mάξιμος Ὁμολογητής, ὁ Συμεών ὁ Nέος Θεολόγος25, ὅταν ὁμιλοῦν περί
θείου ἔρωτος, περί ἐκστατικοῦ ἔρωτος καί περί ὕμνων θείων ἐρώτων,
ἐννοοῦν δύο παράλληλα καί ἀντίστροφα ρεύματα· τήν κλίσι τοῦ Θεοῦ
πρός τόν ἄνθρωπο γιά νά μεταδώσει ἀγαθά στό πλάσμα του καί τήν
τάσι τοῦ ἀνθρώπου πρός τόν Θεό δημιουργό του γιά νά τοῦ ἀποδώσει
ὕμνο κι’ εὐχαριστία. Δέν διαφημίζουν τόν πανερωτισμό, ὅπως προσπα-
θοῦν μερικοί λόγιοι καί θεολόγοι νά μεταβάλουν τήν ἔννοιά τους.

Ἔτσι λοιπόν ὁ λόγος περί τοῦ Θεοῦ θεμελιώνεται ἐπάνω σέ δύο
στοιχεῖα· ἐπάνω στίς δύο ὄψεις τῆς ὑπάρξεώς του, τήν ὑπερβατικό-
τητα καί τήν ἐνδοκοσμιότητα. Xωρίς τό ἕνα δέν ὑπάρχει τό ἄλλο.
στήν Ὀρθοδοξία οἱ δύο αὐτές ἀντιφατικές ὄψεις πάντοτε διακρίνο-
νται, ἀλλά καί πάντοτε συμβαδίζουν. Oἱ δύο ὄψεις συνιστοῦν ἕνα
ἀδιάσπαστο θεῖο ὁλοκλήρωμα πού παριστάνεται κατά τρόπο ἐντυ-
πωσιακό στούς ναούς τῆς Ὀρθοδόξου Ἐκκλησίας μέ τήν εἰκόνα τοῦ
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23. Π. XρησΤου, μν. ἔργ., σ. 26-31.
24. ΓρηΓοριου ΘΕολοΓου, PG 37, 507. Bλ. Π. XρησΤου, μν. ἔργ., σ. 39-41.
25. Χρ. ΚριΚωνη, Ἡ πνευματική τελειότης στά νηπτικοασκητικά ἔργα νηπτικῶν

Πατέρων καί συγγραφέων. Ἰδίως στίς Κατηχήσεις συμεών τοῦ νέου Θεολόγου, Ἀπο-
στολική Διακονία, στή σειρά, «Θεωρία καί Πράξη» 24, Ἀθῆναι 2007.



Παντοκράτορος ζωγραφισμένη στόν κεντρικό τροῦλλο. Eἶναι ὁ Θεός,
ὁ ἐφορῶν ἐπί τά σύμπαντα ἐξ ὕψους, ἀπό τά ὑπερκόσμια, ἀλλά καί
ἐνεργῶν μέσα στόν κόσμο. Eἶναι δυνατός καί φοβερός, ἀλλά μέσα
στή φοβερότητά του γλυκύς καί φιλάνθρωπος. σχετικός εἶναι καί ὁ
χερουβικός ὕμνος τοῦ M. σαββάτου:

«Σιγησάτω πᾶσα σάρξ βροτεία
καί στήτω μετά φόβου καί τρόμου
καί μηδέν γήινον ἐν ἑαυτῇ λογιζέσθω».

Γ. Ἡ σύλληψις τῆς θείας παρουσίας. Ὁ Θεός εἶναι μιά πραγ-
ματικότης πού πρέπει νά τήν ἀντιμετωπίσομε. Kαί, ὅπως, ἀντιμετω-
πίζοντας τόν κόσμο σάν μιά πραγματικότητα πού εὑρίσκεται ἐκτός
τῆς θελήσεώς μας, τόν ἀναγνωρίζομε, ἔτσι ἀναγνωρίζομε καί τόν Θεό
σάν πραγματικότητα ἔξω καί ἀπό ἐμᾶς καί ἀπό τόν κόσμο, ἀλλά καί
μέσα σέ ὅλα, στήν φύσι, στήν ἱστορία, σ’ ἐμᾶς. Xρειάζεται ὅμως καί
τό ὄργανο πού θά τόν συλλάβει.

Ὅλες οἱ ἐπιστῆμες καί οἱ τέχνες ἔχουν δικά τους ὄργανα καί
δικές τους ἀποδείξεις. Ἡ χειρουργική ὄργανο καί ἀπόδειξι ἔχει τήν
μάχαιρα, ἡ δικονομία ἀπόδειξι ἔχει τήν μαρτυρία, ἡ ποίησις τόν
ρυθμό, ἡ φιλοσοφία τήν διαλεκτική τῶν ἐννοιῶν. Kαί ἡ θεολογία
ὄργανο καί ἀπόδειξι ἔχει τό πνευματικό πείραμα, τό ὁποῖο δέν εἶναι
ξένο πρός τά πράγματα τοῦ κόσμου, διότι ξεκινᾶ ἀπό αὐτά· καί σ’
αὐτά κρύπτεται ὁ Θεός γιά ν’ ἀποκαλυφθῆ στίς εἰκόνες, στά σύμβολα
καί στά σημεῖα μέ τίς ἐνέργειές του. στόν κόσμο κατά τόν Γρηγόριο
τόν Θεολόγο «δηλοῦται ὁ Θεός σιωπῇ κηρυττόμενος»26.

Ἀλλά ἡ πορεία τῆς ἀνακαλύψεως καί συλλήψεως δέν εἶναι τόσο
ἁπλῆ. συνδέεται κατ’ ἀρχήν μέ δύο βασικές λειτουργίες τοῦ ἀνθρώ-
που τήν πίστι καί τήν γνῶσι. Aὐτήν τήν θεία πραγματικότητα, τήν
γνωρίζομε ἤ τήν πιστεύομε; Kαί τί προηγεῖται, ἡ πίστις ἤ ἡ γνῶσις;
Oἱ Πατέρες ὅμως τῆς Ἐκκλησίας συνδέουν τίς δύο λειτουργίες ἀρρή-
κτως. Tίς συνδέει πρῶτος ὁ Kλήμης Ἀλεξανδρεύς, χρησιμοποιώντας
ἐναλλακτικῶς τούς τύπους· «πιστή μέν ἡ γνῶσις, γνωστή δέ ἡ πί-
στις»27. Δέν εἶναι δυνατό νά ἀποφανθοῦμε ὅτι προηγεῖται ἡ μία ἤ ἡ
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ἄλλη ἀπό τίς λειτουργίες αὐτές, διότι συμβαδίζουν καί σέ πολλά ταυ-
τίζονται· εἶναι δύο φάσεις στήν πορεία τῆς θεογνωσίας πού δέν δια-
κρίνονται χρονικῶς ἀλλά λειτουργικῶς, καί ἀρχίζουν ἀπό μία
διαισθητική λειτουργία, ἡ ὁποία ὑφίσταται μέσα μας.

Ὅταν πρόκειται γιά τή γνῶσι ἑνός ἀντικειμένου, πρέπει κατά
κάποιον τρόπο νά μεταφερθοῦμε σ’ αὐτό, διότι ἡ γνῶσις εἶναι ἕνα
εἶδος μετοχῆς τοῦ πρός γνῶσιν ἀντικειμένου ἀπό τό γινῶσκον ὑπο-
κείμενο. Ἀλλά ἡ μετάβασις στόν Θεό εἶναι ἀνέφικτη ἀπό κάθε ἄποψη,
εἴτε πραγματική, εἴτε νοητική. Ἑπομένως μόνο, ἄν τό ἀναζητούμενο
εὑρίσκετο μέσα μας, θά ὅταν δυνατή ἡ θεογνωσία28. Oἱ ἄλλες πραγ-
ματικότητες, οἱ κτιστές, εἰσέρχονται στή συνείδησι διά τῶν σωμα-
τικῶν αἰσθήσεων κι’ ἔτσι σχηματίζει ὁ ἄνθρωπος ἰδέα γι’ αὐτές. Ὅμως
μπορεῖ νά εἰσέλθει σ’ αὐτήν ὁ Θεός;

Ἡ σωστή ἀπάντησις εἶναι ὅτι ἡ εἰκόνα τῆς θείας πραγματικό-
τητος εὑρίσκεται διαπαντός μέσα του. Kαί ὅπως ὁ Θεός κυριαρχεῖ
στόν κόσμο, ἔτσι καί ἡ εἰκόνα τοῦ Θεοῦ κυριαρχεῖ στό ἐσωτερικό τοῦ
ἀνθρώπου. Mπορεῖ ἡ ἀκριβής ἰδέα του νά συλλαμβάνεται μόνο σέ
ὡρισμένη στιγμή κι’ ἔπειτα ἀπό ὡρισμένες ἐμπειρίες, ἀλλ’ ἡ εἰκόνα
εὑρίσκεται μέσα του μυστικῶς διαπαντός· ὑπάρχει πρίν τήν ἀντιλη-
φθῆ καί πρίν ἀρχίσει νά τήν ἐπεξεργάζεται λογικῶς. Ὅταν ἀποκτᾶ
συνείδησι αὐτῆς τῆς εἰκόνος, λέγομε συχνά ὅτι ἡ θεία πραγματικό-
τητα εἰσέρχεται σ’ αὐτόν, ἔστω καί ἄν προϋπάρχει μέσα του. 

Ἡ περί Θεοῦ ἰδέα διαφωτίζει ἐπίσης τήν σκέψι, ὄχι ὅμως ὡς ἐπι-
νόημα, ἀλλά ὡς δύναμις πού ἀνταποκρίνεται σέ ὑφισταμένη πραγμα-
τικότητα. Γι’ αὐτό τίς μέν φιλοσοφικές καί ἐπιστημονικές ἔννοιες 
συλλαμβάνουν μόνο ὅσοι ἐκπαιδεύονται καί ἀσκοῦνται εἰδικῶς στήν
οἰκεία ἐπιστήμη, ἐνῶ τήν περί Θεοῦ ἰδέα κατέχουν κατά τόν ἕνα ἤ τόν
ἄλλον τρόπο ὅλοι οἱ ἄνθρωποι, ἔστω κι’ ἄν δέν τήν ἀντιμετωπίζουν μέ
τόν ἴδιο τρόπο. Ἔτσι ἐξηγεῖται καί ἡ καθολική ροπή τῶν ἀνθρώπων
πρός τό θεῖο. Καί πρέπει νά σημειωθῆ ὅτι ἡ ζωή τοῦ ἀνθρώπου, ἐμπνεο -
μένη ἀπό ἐσωτερική παρόρμησι τοῦ κτιστοῦ πρός τό ἄκτιστο, τοῦ ἀτε-
λοῦς πρός τό τέλειο, συνιστᾶ μία πορεία ἀναζήτησης τοῦ τελείου.
Κινεῖται ἀπό μία ἔμφυτη τάσι ἔφεσι πρός τό θεῖο ἡ ὁποία ἐκσχύεται
ἀπό τήν θεία παρουσία. Καί δι’ αὐτό ὅλες οἱ δραστηριότητές του μέ
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τίς διάφορες ἐκδηλώσεις τους τήν τέχνη, τή μουσική, τήν ποίησι τόν
παρακινοῦν πρός τήν ἀποκάλυψι μιᾶς πραγματικότητος τελείως δια-
φορετικῆς ἀπό ἐκείνην τήν ὁποία συνιστᾶ ἡ καθημερινή ζωή, μιᾶς
πραγματικότητος τελείας καί ἀπολύτου.

Καί ἄν δέν κατορθώσει νά τήν ἀνακαλύψει αὐτό θά ὀφείλεται  σως
στήν ἐσφαλμένη κατεύθυνσι πού ἀκολούθησε ἤ στήν ἐγκατάλειψι τῆς
προσπάθειας τους.

Ὅμως ὁ ἄνθρωπος πάντοτε καί παντοῦ ἀναζητεῖ τό διαφορετικό,
τό τέλειο, ἔστω καί ἄν δέν τό συνειδητοποιεῖ. Ὁ ἐπιστήμων μέ τήν συ-
νεχῆ ἐπιδίωξη νέων ἐπιστημονικῶν ἐπιτευγμάτων ἐπιζητεῖ νά ἀνοίξει
τό δρόμο πρός τήν τελειότητα, διότι πιστεύει καί προσδοκᾶ ὅτι τά νέα
ἐπιστημονικά ἐπιτεύγματά του θά τόν ὁδηγήσουν πρός τό τέλειο, πρός
μιά πραγματικότητα δηλαδή τήν ὁποία ἔχει ἤδη ἐκ-θειάσει στή σκέψι
του. Ὁ καλλιτέχνης μέ τήν ὅποιας μορφῆς τέχνη του ἐκεῖνο πού ἐπι-
διώκει εἶναι καί παραμένει τό θεῖο· ἤτοι ἐπιζητεῖ νά λυτρώσει καί ὁλο-
κληρώσει τόσο τόν ἑαυτόν του ὅσο καί τόν ἄλλον, ὑπηρετώντας στό
βάθος τό θεῖο. Ἀκόμη καί ἄν δέν ἔχει τήν πρόθεση νά ἐπιτύχει τή λύ-
τρωση ἐξυμνώντας τό θεῖο ἀπ’ εὐθείας, αὐτή ἡ ἴδια ἡ ὑπηρεσία του
στήν τέχνη, στή μουσική, στήν ποίησι, εἶναι ἀρκετό ὑποκατάστατο. Ἡ
καλλιτεχνική δημιουργία πάντοτε συνεδέετο μέ τή θρησκευτική πίστι·
ἄλλωστε τά καλλιτεχνήματα τῶν μουσείων τοῦ κόσμου εἶναι ἐμπνευ-
σμένα ἀπό τήν πίστι αὐτή. οἱ εἰκαστικές τέχνες ἔχουν τήν ρίζα τους
στή θρησκεία, ὅπως καί ἡ ἀρχιτεκτονική, ἡ μουσική, ἡ ποίησι, ὁ χορός,
παρά τήν σημειωθεῖσα κατά καιρούς ἐκκοσμίκευσί τους.

Ὁ ἄνθρωπος ἔχει πλασθῆ κατ’ εἰκόνα τοῦ Θεοῦ· κατά τόν χαρα-
κτηρισμό τοῦ Γρηγορίου Nύσσης εἶναι τό «ἄλλο ἐκεῖνο», εἶναι δηλαδή
κάτι σάν ἄλλο θεῖο ὄν29. Tό πνευματικό κτίσμα εἶναι κάτι σάν τόν
Θεό, μολονότι ὁ Θεός δέν εἶναι σάν τίποτε ἄλλο30. Ἡ εἰκόνα ἀποτελεῖ
συνδετικό κρίκο καί λόγο συναφείας μεταξύ τοῦ ἀντιτύπου καί τοῦ
ἀρχετύπου. Tοῦτο ἐπιτρέπει στόν ἄνθρωπο νά κατανοεῖ τόν ἑαυτό
του, καί φυσικά ἐπίσης τήν θεία εἰκόνα πού εἶναι μέσα του, καί ἀπό
ἐκεῖ ἀνάγεται στόν Θεό. Ἐπλάσθη κατ’ εἰκόνα Θεοῦ γιά νά μπορεῖ νά
βλέπει διά τοῦ ὁμοίου τό ὅμοιον, σύμφωνα μέ τό ἀξίωμα τῆς κλασικῆς
ἑλληνικῆς σκέψεως «ὡς ἄν τῷ ὁμοίῳ βλέπειν τό ὅμοιον», ὅπως διδά-
σκει πάλι ὁ Γρηγόριος Nύσσης.
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